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Breve escolio a la edicion de esta primera traduccion al espafiol

Un vicio perpetua la decadencia de occidente: la voluntad de verdad de «quién» con arrogancia
atributiva e identitaria impone la distincién de lo «qué ‘es’» y lo «qué ‘no es’» como fundamento
hegemoénico de la confianza ciega en la razén a fin no de acrecentar la vida, sino de
conservarnos inmutables hasta la muerte. La voluntad decadente del Hombre occidental nos
impone el sentido ya realizado de una obra acabada que no acepta reescritura ni interpretacion

y nos somete a los confines de su carcel vehemente.

La escritura de Nietzsche vive sobre sus paginas la repeticiéon de toda la historia de
nuestro decadente mundo occidental. Sobre sus fragmentos se ha impuesto una voluntad de
verdad que busca preservar un unico sentido: unir lo provisorio haciéndolo verdadero y
quitandole su vitalidad. Sobre su prosa recae sin detenimiento la necesidad de totalidad, de
nombre, de mentira, que por millares de afios ha sufrido toda escritura. Ejemplos sobran, la
misma Metafisica lo sabe al ser compilada como filosofia primera, movimiento que devela uno de
los grandes errores, fundacién arkhica de la Gran Obra y exclusiéon de nuestra voluntad de
poder. Voluntad de nihilismo futuro, sabiduria de vivir sin origen ultimo en la accién creadora
y des-obrante de sentidos-sin-sentido —Asi pervive en nosotrxs la virtud del regalo
nietzscheano: un aqui y ahora que llama a lo venidero «aforismos, ironias, polémicas,
narcisismos, provocaciones, juegos de palabras, poesia» multiplicidad inapropiable— esquitlas
fuera de toda determinacién absoluta.

Sabemos que en esta batalla de verdades “Lo que no nos mata —lo matamos nosotros,
eso nos hace mas fuertes” (F Nietzsche, FP, 17, 117,15 [118], p. 688). En ello recae nuestra
incesante critica radical, que nos abre al «entre» que vive entre lo mostrado y lo oculto, entre la
destruccion de la Metafisica y la creaciéon de nuevas formas-de-vida, ahi acontece nuestra
voluntad comun de an-arkhia. Es la misma voluntad de Nietzsche la que sefiala “la historia
entera del desarrollo de la filosofia hasta el presente como historia del desarrollo de la voluntad
de verdad.” (F. Nietzsche, FP, 1. IV, 12 [11], p.493). Mentira tras mentira, aparente error y
rescision del error cuyo origen siempre guarda una forma original, un modelo a seguir. Desde
el fascismo mas recalcitrante pasando por la izquierda marxista soviética hasta la
socialdemocracia es siempre la misma voluntad: esto es la verdad, esta es la verdad de
Nietzsche, él nos entenderia; he ahi aqui su nueva y verdadera Verdad. Verdad sin critica

destructiva, sin nuevos valores, tan solo una suma y un arreglo, un parche o una tachadura de



lo anterior que pareciera ahora tener nueva validez. ¢Y nuestra voluntad de verdad
nietzscheana? ;Cémo hacemos nosotrxs?

kksk

En los esbozos para las clases en la New School for Social Research, la razén instrumental
vuelve a utilizar como fuente Der Wille zur Macht. Quienes transitamos las moradas an-arkhicas y
anti-fascistas nietzscheanas sabemos que esta obra no es de autorfa de Nietzsche. Es por eso
que nuestro ejercicio critico nietzscheano empieza aqui, en nuestro oficio de traductores y
editores de este libro.

Un afio después de la muerte del filésofo, en 1901, el falso libro de Nietzsche fue
publicado por su hermana Elisabeth Forster-Nietzsche en compafia de Heinrich Késelitz (uno
de los mejores amigos de Nietzsche y apodado por él Peter Gast) a partir de la reunién y
tergiversacion de fragmentos organizados bajo un indice arbitrario del cual se harfa cargo
principalmente Elisabeth, apartando de la edicion final a Késelitz. Elisabeth Forster-Nietzsche
casada desde 1885 con Bernhard Forster —conocido nacionalista y antijudio que se suicid6 en
1889— fue ferviente seguidora del régimen nazi y cedié en 1933 la totalidad del archivo
Nietzsche al Tercer Reich, no sin antes expurgar del archivo ciertos apuntes de la tradicion
nihilista de combate como las referencias de Nietzsche a la obra de Max Stirner y anotaciones
sobre Los demonios de Dostoyevski (Cfr. J. José Sebreli, E/ olvido de la razon, ed. sudamericana,
Buenos Aires, 2000, p. 42). Desde ese momento el Nzetzsche-Archiv recibié apoyo econémico y
publicidad de la Alemania nazi hasta que la Sociedad Nietzsche fue prohibida oficialmente por
la Gestapo en 1943 y parte de sus archivos fueron destruidos. Una vez terminada la IT Guerra
Mundial el Nietzsche-Archiv pasé a manos de la administraciéon militar soviética, para luego
volver a Alemania confiado al Goethe-und-Schiller-Archiv en 1951. Desde esta fecha comienza
la travesia de rescate de su tergiversacion fascista y de la ineptitud de su posterior clasificacion
por parte del comunismo autoritario. Esta labor fue gracias al oficio filoséfico-politico de
Mazzino Montinari y Giorgio Colli, quienes desde 1959 se dedicaron a sistematizar el archivo
de Nietzsche y con ello los fragmentos péstumos alejandose definitivamente de toda edicién
de Der Wille zur Macht (Ctr. M, C. Fornari, “La madre de las obras completas, de los fragmentos
postumos y de la correspondencia de Nietzsche: el trabajo de Giorgio Colli y Mazzino
Montinari”, Estudios Nietzsche, Universidad de Malaga y la Sociedad Espafiola de Estudios
sobre Friedrich Nietzsche (SEDEN), N° 18, trad. L. E. de Santiago Guervés, Espafia, 2018,
pp. 41-51).

Antes, incluso durante y después de la labor im-politica de nuestros compafieros
comunistas anti-autoritarios, la reproduccion y re-tergiversacion de la obra aconteci6 sin ton ni
son, una y otra vez, como falso eterno retorno cuya mismidad era cada vez peor. Intentos de
restitucion que no dudaron el nombre de la Verdad, la lamaron: Der Wille zur Macht, La
voluntad de Poder, 1La volonté de puissance, The Will to Power, ... sentido tnico, siempre el mismo,
pero disfrazado de diferencia.



La primera edicion fue publicada en 1901 con 486 fragmentos, luego en 1904 la
hermana de Nietzsche se jact6 de agregar otros fragmentos adicionales de Der Wille zur Macht a
la biografia Das Ieben Friedrich Nietzgsches, 3 Bande ( 1: 1895; 11/1; 1897; 11/2: 1904) para ayudar
con las ventas. Seguidamente, en 1906 se unen todos los fragmentos para dar lugar a un total
de 1.067 fragmentos publicados que darfan como resultado una nueva edicién de dos
volimenes que en 1911 son publicados como parte del volumen 15 y 16 en la edicién conocida
como Gross-oktav-Ausgabe (Leipzig, 1894-1926, Naumann/Kroner). La subsecuente edicién fue
publicada en 1930 con el epilogo de Alfred Biumler, quien introdujo a Nietzsche como
filésofo fascista en la academia tras el ascenso de Hitler. Asimismo, en 1940 Friedrich
Wiirzbach, conocido propagandista nazi y defensor de la teorfa que interpretaba en Nietzsche
una visioén bioldgicista-jerarquica, publica su propia sistematizacion de los fragmentos a modo
de critica respecto del trabajo de Baumler, él como fundador en 1919 de la Sociedad Nietzsche
en Munich y posterior presidente de la Niezzsche- Gesellschaft, no dejo de advertir, tras el examen
de los cuadernos de Nietzsche, sobre la existencia de los Fragmentos Péstumos mas
importantes que aun no habian sido publicados y que hacfan notar que La voluntad de Poder no
era una libro sistematico de Nietzsche. En 1940, publicé su propia selecciéon de 2397
Fragmentos Pdostumos en cuatro libros bajo el titulo de Das Vermadichtnis Friedrich Nietzsches:
Versuch einer newen Auslegung allen Geschebens und einer Unnpertung aller Werte y que se presentaba
como «fragmentos péstumos ordenados segin las intenciones de Nietzsche». Una recopilacion
que apareci6 primero en traduccion francesa a cargo de Genevieve Bianquis, que se edité bajo
el nombre La volonté de puissance (Paris: Gallimard, 2 vols, 1935-1937) edicién que marcé la
primera gran recepcion de esta obra en Francia, y que se volvié a reeditar en aleman en 1969.
Asi, al precedente vituperable que rodea a esta obra, se suma el trabajo de Karl Schlechta,
frente a la problematica de los fragmentos unificados forzosamente bajo el nombre de Der
Wille zur Macht, hizo el intento de ordenar cronolégicamente aquellos fragmentos bajo el titulo
de «Aus dem Nachlass der Achtzigerjabres (Del legado postumo de los asios ‘80) en tres volumenes
(1954-1956). Esta edicién con pretension de rigurosidad filologica tuvo grandes deficiencias
que la incapacitaron totalmente para convertirse en una referencia fiable para los estudios
nietzscheanos (Cfr. A. Morillas,, “Estado actual de la edicion Colli-Montinari (W. de Gruyter)”
ed.cit., p. 153). Fue ¢él quien afirmé que Der Wille zur Macht, en particular, no aportaba nada
nuevo a la obra de Nietzsche que pudiera sorprender.

Esta traducciéon se propone acentuar el ejercicio de la voluntad extendiéndose a la
critica del mismo Schiirmann y su utilizacion de Der Wille zur Macht (bajo la edicion de Friedrich
Nietzsche, The Will to Power, trad. y notas de Walter Kaufmann, ed. Vintage Books edition, New
York, 1968).

La fuente que usa Schirmann es dudosa; la voluntad de verdad de Kaufmann es la
continuacién de un error decadente. El mismo realiza una nueva edicién bajo el nombre de
The Will to Power, segin él mismo con fragmentos nietzscheanos del manuscrito original; y bajo
el auspicio de la central capitalista del libro Random House. De manera imprecisa titula cada
tragmento The Wi/l o Power con su periodo y afio; por ejemplo, el fragmento 507 es fechado:
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Spring-Fall 1887, cuando sabemos ahora con certeza que el apartado 507 citado corresponde al
fragmento 9 /38/ del cuaderno W II 1 de otono 1887 (A. Morillas,A. Morillas, “Concordancias
La voluntad de poder — Edicion Colli-Montinari” en Estudios Nietzsche, 4 (2004), pp. 193-208., p.
201). Pero eso no es todo, respeta el indice y los apartados de la primera edicién vituperable.
Usa Der Wille zur Macht, rellenando la obra, haciendo pasar la misma mentira por una nueva

verdad, ahora maquillada, norteamericana, democrata, militar, honesta. ..

El punto es entonces el siguiente: ¢Qué voluntad de verdad se ha ejercido sobre esta
falsa obra, para que sobre ella se hayan agregado fragmentos postumos en su edicién? ¢Por qué
Kaufman indica que este fragmento perteneciente a los escritos de “primavera-otofio de 1887”
es parte de la no-obra? Walter Kaufmann sabe que este fragmento no se corresponde con un
libro de Nietzsche ya que lo cita como fragmento de primavera-otono de 1887, siendo un
agregado de él a la ediciéon “original”. Nos preguntamos: ¢qué voluntad de poder actia en
nombrar Der Wille gur Macht como The Will to Power? ¢por qué perpetuar la obra y no apartarla
criticamente del nombre propio que asigna la historia de una tergiversacion? En el cierre de su
nota editorial, en la pagina XXII, Kaufmann evoca el fragmento de Nietzsche: “Un libro para
pensar, nada mas: pertenece a aquellos a los que pensar les da placer, nada mas|...]”(FD, 1. 11
9 [188],p. 290) y ititula el fragmento con “The Will to Power”! algo que no existe ni aparece en
los Fragmentos Péstumos. Esto muestra su imposicion de pensamiento, su débil y degradado
placer de mentir sin critica alguna a la tradicién fascista, de cual se dice detractor, pero cuya
forma de actuar continda sin aparente problema...Lo que Acéphale asigha en su texto
“Nietzsche y los fascistas” lo podemos decir de Kaufmann: “No se trata aqui solamente de
“engafio descarado” sino de una falsedad grosera y conscientemente elaborada” (Acéphale
(1936-1939), trad. M. Martinez, ed. caja negra, Buenos Aires, 2010, p.38).

kkok

Der Wille zur Macht fue una obra anunciada por Nietzsche en el verano de 1885 (cfr.
Nachgelasenne Fragmente, 1882-1885, 39 [1], y 40 [1]). A su vez, el avance mas significativo de los
apuntes para dicha obra fue realizado por Nietzsche entre el otofio de 1887 y el invierno de
1887-1888, cuya culminacién del trabajo preliminar fue a mediados de febrero de 1888. De
hecho, es el mismo Nietzsche quien enuncia una melancolfa por el trabajo realizado: cimulos
de notas que no acababa de organizar (Cfr. Joan B. Llinares “Introduccion al volumen IV en
F. Nietzsche, Fragmentos Pdstumos (1885-1889), V. 117} ed. cit., pp. 11-33).

Gracias a la edicion Friedrich Nietzsche Werke, Kritische Gesamtansgabe IKGW) de G. Colli;
M. Montinari, sabemos que la totalidad de Der Wille zur Macht corresponde a los cuadernos:
KGW VII/3: NF otofio 1884-otofio 1885, cuya clasificacion culminé en 1974 (Primera
mencién en Nietzsche de la intencién de escribir La voluntad de poder); y KGW VIII: NF otofio
1885-principios enero 1889, especificamente KGW VIII/1: NF otofio 1885-otofio 1887 cuya
clasificacion culminé en 1974; KGW VIII/2: NF otofio 1887-marzo 1888 cuya clasificacion
culminé en 1970 y KGW VIII/3: NF principios 1888-principios enero 1889 cuya clasificacion
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culminé en 1972 (Cfr. A. Morillas,, “Estado actual de la edicién Colli-Montinari (W. de
Gruyter)”, ed.cit.). Sin embargo, la publicacién de los mismos por parte de la editorial Walter de
Gruyter no vio sus primeras luces hasta la publicacion de los Friedrich Nietzsche, Kritische
Studienasngabe en 1980.

En conclusion, ya que este curso de Schirmann inicia en el verano de 1975 —y pese a
su conocimiento de que la edicién critica del corpus nietzscheano estaba siendo realizada por
G. Colli y M. Montinari— no le fue posible revisar ni confrontar los fragmentos efectivamente
elaborados por Nietzsche de la obra a él atribuida. (Cfr. p. 8 del presente texto). Por ello,
realizaremos aqui el ejercicio critico de ediciéon y traduccion de la correspondiente
comparacion entre sus citas de The Will to Power y la edicion critica de Colli-Montinari de los
Fragmentos Pdstumos. Ya que en esta ultima se encuentra la totalidad de las anotaciones que
corresponden a la autoria de Nietzsche de los fragmentos atribuidos a esa falsa obra. Para esta
comparacion utilizaremos el texto de Morillas: “Concordancias La voluntad de poder-Edicion
Colli-Montinari” (ed.cit..). Se indicara en cada caso, con una nota al texto, cuando el fragmento
contenga tergiversacion o esté incompleto . A su vez, sefialaremos, con una nota de edicion, el
apartado del indice de La voluntad de poder (usando de referencia la ediciéon de EDAF, trad.
Anibal Froufe Madrid, 2006[edicién que dice basarse en el texto “original”]) donde se inserta
dicha cita, para mostrar con ello el tenor de la falsa obra. Ya que en la forma del indice, cuya
estructura general respetan —algunas con leves variaciones— todas las ediciones de Der Wille
zur Macht, reside el ideal abstracto que da voluntad de unidad y permanencia a todo cambio, sea
de traduccién o de edicién, con nuevos agregados, alteraciéon en la numeraciéon de los
fragmentos, o lo que sea que se les ha ocurrido hacer con este falso libro de Nietzsche. La
importancia de estas precisiones queda en evidencia en los agradecimientos del prélogo
realizado por Dolores Castrillo Mirat a La voluntad de poder en la edicion al espanol de EDAF,
realizada el 2006 (¢de 2006?... si j2006!, ;Voluntad de fascismo!) al decir “Tarea que debemos
agradecer a su hermana Elisabeth, aun cuando esta manejara los papeles de su hermano sin el
debido escrupulo y malentendiendo a veces su pensamiento.” (si, dice ja veces!) ( La voluntad de

poder. ed.cit., p.10).

Para terminar, aclaramos que la presente traduccion mantendra las sugerencias a
referencias bibliograficas tal cual son hechas por Schiirmann y se indicara en un pie de pagina
la edicién en espafiol en los casos pertinentes. En el caso de las citas de Nietzsche seran
reemplazadas por su traduccion al espafiol, para ello se utilizara la edicion critica dirigida por D.
Sanchez Meca, publicadas en: F. Nietzsche, Obras completas en cuatro volumenes, vs traductores,
ed. Tecnos, Madrid, 2011-2016 y en: F Nietzsche, Fragmentos pdstumos en cuatro volimenes, vs
traductores, ed. Tecnos, Madrid, 2007-2010 (esencialmente el volumen III y IV dénde reside la
totalidad de los fragmentos de WAM). Se usara el conjunto de las abreviaturas del corpus
nietzscheano propuestas por esta edicion. En el caso de Kant para las citas de Krizik der reinen
Vernunft, se utilizara la traducciéon de Mario Caimi publicada como Critica de Razén Pura, ed.
Colihue, 2da edicién, Buenos Aires, 2014. A su vez, las citas hechas por Schiirmann de estas



obras —la mayorfa de ellas modificadas por él mismo de la traduccién candnica— seran

puestas a pie de pagina para su confrontacion.
Sin mas,
iViva la bella conspiracion nietzscheana an-arkbical

G.LA
(Grupo Intempestivo Acéfalo)
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Primera clase
La filosofia trascendental como horizonte de la Transvaloracion de

todos los valores en Nietzsche

1. Comentarios preliminares
a) La vida de Nietzsche

Consultar Walter Kaufmann, Niefgsche: Philosopher, Psychologist, Antichrist (Princeton: Princeton
University Press, 2013 [1950], pp. 1-71) por su especial relevancia en la destrucciéon del mito
del antisemitismo nietzscheano. Al respecto, nada mas amerita ser afiadido a esas 70 paginas.

b) Las obras de Nietzsche

Véase como progresa la edicion realizada por Colli y Montinari a medida que es publicada
regularmente en Nietzsche-Studien’. Diversos criterios se han propuesto para la periodizacion de
las obras de Nietzsche. Por ejemplo, FEugen Fink en Nietzsches Philosophie (Stuttgart:
Kohlhammer Verlag, 2006 [1960]), p. 15 y ss* establece seis periodos:

e El periodo conocido como romantico: E/ nacimiento de la tragedia, Consideraciones
intempestivas.

El periodo conocido como critico: Humano, demasiado humano.

El preambulo: (Respecto a su pensamiento central): Aurora, La gaya ciencia.

El periodo de gran hallazgo : As/ habli Zaratustra.

El periodo de las consecuencias del gran hallazgo: Mdis alli del bien y del mal,
Genealogia de la moral.
e La forma final de la filosofia de Nietzsche: La voluntad de poder.

Este tltimo petiodo es méis que cuestionable, ya que La voluntad de poder’ esti compuesto de
notas pertenecientes a distintas épocas. Estas notas no fueron publicadas por Nietzsche; tras
ser divulgadas, Heidegger y otros las determinaron como el esquema del sistema filoséfico
nietzscheano. Sin contar las cartas, solo un tercio de sus escritos fueron publicados por ¢l

mismo.

? Se trata de la revista internacional fundada por Massimo Montinari en 1972 que publica el progreso de la obra
critica de Nietzsche. Esta revista aun existe y publica articulos, ensayos, conferencias y resefias sobre Nietzsche.

* La referencia se corresponde en Espafiol a Eugen Fink, La filosofia de Nietzsche, trad. Alberto Ciria, 2019, Herder
Editorial, S.I.., Barcelona. p. 9 y ss.

> [N. de T.]: The Will to Power es utilizado por el autor para referirse al libro, mientras que will to power —en
minuscula— es utilizado para referir al término voluntad de poder.
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c) Estudios sobre Nietzsche

Consultar International Nietysche Bibliography (1968)° y Nietzsche-Studien. En inglés, se ha de
desconfiar de quienes cooptan a Nietzsche para fines analiticos. LLa mejor coleccion de ensayos,
para esta perspectiva es The New Nietzsche, Contemporary Styles of Interpretation editado por David
Allison (Cambridge, MA y Londres, MIT Press, 1985). {<‘Es—cterto;strembargo;quetos

aCTacro Cl O O—aqt a0 - Cro Cl wpsiwiw

d) Ensefar a Nietzsche

Esta iniciativa es menos absurda de lo que podria parecer. La hipétesis de trabajo de este curso
es la siguiente: Nietzsche trae a su fin una forma determinada de filosofar —al hacerlo, se sitia
a si mismo como el ultimo bastién dentro de ésta tradicion. A saber, la filosofia trascendental
inaugurada por Kant. Nietzsche lleva la critica kantiana hasta sus dltimas consecuencias:
plantea las mismas preguntas que Kant, pero de manera ain mas radical. De este modo,
permanece dentro de la critica trascendental —solamente por la forma en la cual desafia toda
la tradiciéon occidental. De alli que, ensefiar a Nietzsche consiste en mostrar como, en sus
textos, las intuiciones metafisicas fundamentales se superan a si mismas’.

Existen tres maneras coherentes de ensefiar a Nietzsche; no seguiré ninguna:

® Jcer un texto de manera sistematica: Excepto por sus escritos tempranos, todos sus
libros estan compuestos por piezas breves bien elaboradas, que van desde una linea
hasta unas pocas paginas. Centrarse en cualquier obra de esta indole, aunque esté tan
otrganizada como As7 habld Zaratustra, omite el orden {‘Flordensugeridoportink” >},
basado en el descubrimiento clave de principios de agosto de 1881.

® Presentar “la filosoffa de Nietzsche” como un sistema de temas interconectados; pero
eso a duras penas existe: la superacion del trascendentalismo en Nietzsche se presenta
en aforismos, ironfas, polémicas, narcisismos, provocaciones, juegos de palabras,
poesia... Todos los libros sobre Nietzsche que han intentado sistematizar su
pensamiento se han apropiado, de una forma u otra, de las intuiciones del filésofo y las
han adaptado a sus propias intenciones —mas que con ninguin otro escritor.

® Seguir a un investigador en particular, como Heidegger, < o a los“pos-estructuralistas™
franceses, y apegarse a su interpretacion de modo autoritario: Dado que, tanto el
pensamiento de Heidegger como el de Nietzsche se desarrollan bajo cuestionamientos
diferentes, apegarse a un investigador en particular realmente supondria impartir un
curso sobre Heidegger. En cambio, aqui lo que nos convoca es Nietzsche.

5 /[ Reichert and Schlechtaer, International Nietzsche Bibliography, University of North Carolina Press, 1968 |/
" IN. de TJ: En el texto fuente, Schiirmann utiliza el término en inglés: self-overcoming. Se diferencia de overcome
thyself que refiere a superacion de si mismo (en Aleman: selber iiberwinden) en Also sprach Zarathustra.
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Respecto a cada elemento del pensamiento nietzscheano que hemos de analizar, presentaré el
concepto kantiano del cual deriva®. El propésito de tal tarea no es comparar a los dos autores
—este es un curso sobre Nietzsche—, sino entender el contexto en el cual se emplea la
transvaloracion nietzscheana de todos los valores; principalmente, la transvaloracién de la
razon y la verdad.

2. El esbozo de la transvaloracion radical: disputar el valor de la verdad

Mencioné anteriormente que el pensamiento y la escritura de Nietzsche se centran en torno a
una experiencia clave datada en agosto de 1881. Para comprender su filosofia, debemos partir
de su cimiento. Entonces, ¢cual es esa experiencia de la que, como ya sabemos, resulta este
extravagante libro de filosofia titulado As7 habls Zaratustra?

Voy a contar ahora la historia del Zaratustra. La concepcién fundamental de
la obra, el pensamiento del eterno retorno, esa férmula suprema de la
afirmacion, la maxima a la que puede llegarse en absoluto—, data de agosto
del afio 1881: esta plasmada en una hoja con esta anotacion final: «a 6.000
pies mas alla del hombre y del tiempo». Aquel dia iba yo caminando por el
bosque a orillas del lago de Silvaplana; [hice un alto en el camino junto a un
imponente bloque rocoso de trazo piramidal, no lejos de Surlci]. Entonces
me sobrevino ese pensamiento. [...] Entre esos dos caminos se me ocurrié el
primer Zaratustra entero, sobre todo el personaje mismo de Zaratustra como
tipo: dicho de forma mas exacta, irrumpio en mi por sorpresa... (EH, “Asi hablo
Zaratustra”, OC, V. IV, pp. 833-834)°.

Y el propio libro Asi hablé Zaratustra comienza con las lineas: “Cuando Zaratustra tenfa treinta
afios de edad, abandoné su patria y el lago de su patria y se marcho a las montafias”(Za, OC, 1.
IV, p. 71)". Claramente, una referencia a Cristo. Y, scomo habla Zaratustra? Se dirige al sol:
“«Gran astro! jQué serfa de ti si no tuvieras a aquellos a quienes iluminas! Durante diez afios te
elevaste hasta mi cavernal..]" (Za, OC, 7. I/, p. 71)"". Una referencia evidente a la alegoria de
la caverna en La Repriblica de Platon. Pero, se dice en cambio que el sol asciende hasta la cueva
de Zaratustra, quien vive en las montafas, disfrutando—como Jestis—de “su espiritu y su
soledad”.

% { Sin discusiones sobre Kant, por favor}.

° /1 would now like to tell you the history of my Zarathustra. Its fundamental conception, the idea of the
“Eternal Recurrence”, the highest formula of affirmation that can ever be attained, belongs to August, 188l 1
made a hasty note of it on a sheet of paper, with the postscript: “Six thousand feet beyond man and time”. That
day I was walking through the woods beside lake Silvaplana; I halted not far from Sutlei, beside a huge, towering
pyramidal rock. It was there that the idea came to me [...] It was on these two roads that all Zarathustra, and
particularly Zarathustra himself as a type, came to me—perhaps I should rather say—invaded me...(EH, “Thus
Spoke Zarathustra”, 1; Basic Writings, pp. 751 and 754 [trans. modified])./

% IN. del T.]: Nétese que el uso de ‘patria’ no se corresponde a ‘home’ en inglés: /“When Zarathustra was thirty
years old, he left his home and the lake of his home and he went into the mountains™/.

' /*“You great star, what would your happiness be had you not those for whom you shine? For ten years you have
climbed to my cave [...]"/
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En cierto modo, hemos de entender una inversién: Zaratustra trastoca el orden platénico y
cristiano. En efecto, a diferencia de la alegoria de la caverna, el mismo Zaratustra hace lo que
hace el sol: “donaré y distribuiré”. Mientras que, a diferencia de Jesus, él va a las montafas
“para volverse hombre de nuevo”. Y, finalmente, sel nombre “Zaratustra”? Zoroastro es el
fundador de la religiéon persa, con su dualismo del bien y del mal —el fundador de la moral a
los ojos de Nietzsche. Asi pues, las primeras lineas del libro aluden a la inversién de la religion
bajo la figura de Jesus, a la inversion de la filosoffa bajo la figura de Sécrates y a la inversion de
la moral bajo la figura de Zaratustra. Es razonable afirmar que esta gigantesca inversion es a lo
que la nota de 1881 se refiere. Por qué Nietzsche expresa esta triple inversion bajo el concepto
de "Eterno Retorno" es algo que hemos de ver mas adelante.

Detengamonos aqui por un momento. La inversiéon de la religion, la filosoffa y la moral
parece ser la intuicién clave de la que Nietzsche también habla en Eee Homo: “Esta es mi
experiencia de la inspiracién; no me cabe duda de que hay que remontarse milenios atras para
hallar a alguien que pueda decirme «ésta es también la mia». (EH, “Asi habl6 Zaratustra”, OC,
.1V, p.837)".

Por lo que he dicho sobre las tres figuras al inicio de AsZ hablo Zaratustra, esto queda claro: los
"miles de afios" deben tomarse literalmente —2000 hasta Jests, un poco mas hasta Sécrates y
2500 hasta Zoroastro. Parece que esto es lo que Nietzsche quiere decir: cuestiona, por primera
vez, aquello que nos han legado los fundadores de la religion, la filosofia y la moral.

% Pero, ¢no es Kant quien entendié la critica como el cuestionamiento de los propios
fundamentos de la religion, la filosoffa y la moral? Hacia el final de la Critica de la razin pura,
escribe:

“La razon, en todas sus empresas, debe someterse a la critica, y no puede
menoscabar su libertad de ésta con ninguna prohibicién, sin perjudicarse a si
misma y sin atraer sobre s{ una sospecha que le es desfavorable [...] No existe
nada tan importante, en lo que toca al provecho, nada tan sagrado, que pueda
sustraerse a esta inspeccion que controla y examina”( Critica de la ragon pura, B
766, p.765)". P

Sabemos lo que ocurrié con esta radicalidad: en lo que respecta a la religién, la moral y la
"metafisica natural", Kant mas bien estableci6 la propedéutica para una “eigentliche

12 /«This is my experience of inspiration; I do not doubt that one has to go back thousands of years in order to
find anyone who could say to me: ‘it is mine as well’”” (EH, “Thus Spoke Zarathustra”, 3; Basic Writings, p. 757)/
B { [Deleuze] 102 [Nietzsche et la philosophie (Paris: Presses Universitaites de France, 1962), p. 102]}

14 /“Reason must in all its undertakings subject itself to criticism; should it limit freedom of criticism by any
prohibitions, it must harm itself [...] Nothing is so important through its usefulness, nothing so sacred, that it may
be exempted from this searching examination” (KtV, B 766; p. 593)/

15 { KtV } [“Die Vernunft muf sich in allen ihten Unternehmungen der Kritik unterwerfen, und kann die Freiheit
derselben durch kein Verbot Abbruch tun, ohne sich selbst zu schaden [..] "Da ist nun nichts so wichtig, in

Ansehung des Nutzens, nichts so heilig, das sich dieser prifenden und musternden Durchsuchung |[...] entzichen
durfte.”].
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Metaphysik™'®. Nietzsche ridiculiza este gran proyecto de "someter a la razén a una critica
radical". Escribe:

¢Aun se cree realmente en serio (como durante cierto tiempo se imaginaron
los te6logos) que, pongamos, la victoria de Kant sobre la dogmatica teologica
de conceptos («Dios», «alma», «libertad», «inmortalidad») ha desmontado
dicho ideal?,—sin que por el momento nada nos importe al respecto si el
propio Kant tuvo siquiera la intencién de hacer algo semejante. Lo cierto es
que, a partir de Kant, los trascendentalistas de toda laya han vuelto a tener
ganada la partida,—se han emancipado de los tedlogos: jqué suertel—Kant
les ha descubierto un camino retorcido y secreto en el que ahora pueden, por

cuenta propia y con las mejores maneras cientificas, seguir los «deseos de su
corazény. (GM, OC, V. IV, p.555)"

La situacion pareciera la siguiente: Nietzsche tiene por objetivo, segun el texto en el que relata
la experiencia crucial de su pensamiento, criticar los valores religiosos, filoséficos y morales
heredados. Al respecto, reconoce que Kant se propuso el mismo objetivo; incluso, en esta cita
de La genealogia de la moral, reconoce la “victoria” kantiana sobre las ideas de Dios, alma,
libertad e inmortalidad que fundamentan la religion, la filosofia y la moral. Y, aun asf, Kant ha
inaugurado, al mismo tiempo, un camino secreto para restaurar todo aquello que habia
criticado. Desde el comienzo mismo del sistema critico, Kant dejé claro que su intenciéon era
“suprimir el saber, para obtener lugar para la &’ (Critica de la razon pura, B XXX, p.55)". {Una
critica bastante conciliadora en efecto! Pero, ¢Qué es exactamente aquello que Kant, segin
Nietzsche, se rehusé a criticar? Parece haber un factor residual en la “victoria” kantiana sobtre
el dogmatismo—que ha permitido a todos los dogmaticos reinsertar sus ideales en la filosofia.

En La genealogia de la moral leemos—en la seccién inmediatamente anterior a la citada antes:
“La voluntad de verdad necesita una critica —de ese modo definimos nuestra propia tarea—,
aunque sea a modo de prueba, en algin momento hay que poner en cuestion el valor de la
verdad...”(GM, OC, V. I/, p.553)".*" Esto no se encuentra en Kant.

16 [N. del T]: En espafiol: Metafisica propiamente dicha.
7" /“Does one still seriously believe [...] that Kant’s victory over the dogmatic concepts of theology (“God”,

“soul”, “freedom”, “immortality”’) damaged that ideal? [...] What is certain is that, since Kant, transcendentalists
of every kind have once more won the day [...]—Kant showed them a secret path by which they may [...] follow
their “heatt’s desire” (GM I1I, sect. 25; Basic Writings, p. 592) /

18 /«“deny knowledge [das Wissen aufzuheben] in order to make room for faith” (KrV, B XXX)./

1% /“The will to truth requires a critique—let us define our task—we must try once and for all to put into question
the value of truth” (GM 111, sect. 24; Basic Writings, p. 589 [trans. modified])./

20 [N. del T]: No6tese que, segin nota de edicién en el texto original, la cita ha sido modificada por Schiirmann. En
el texto original en aleman, Nietzsche expresa una necesidad provisoria de la critica de la voluntad de la verdad al
usar el término versuchsweise einmal (a modo de prueba, en algin momento), mientras que en inglés, la traduccién de
Schiirmann acentia el cardcter definitorio de tal critica al traducitlo por we must try once and for all (debemos
intentar de una vez y para siempre).
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El factor residual no es un elemento de la filosoffa que Kant haya dejado intacto: Kant
concibi6 su ctitica como una fuerza que habria de {«leanzar} dl> todas las pretensiones de
verdad y conocimiento. Pero jamas sofié con criticar la verdad y el saber en si, con criticar la
razon, con criticar la voluntad de verdad. La confianza incuestionada en la verdad y la razon:
esa es la suposicion que Kant no critica y que arruina cualquier intento de critica radical en su
obra. Asi, Nietzsche objeta la critica kantiana por no ser lo suficientemente radical; de hecho,
no se critica absolutamente nada en tanto que nuestra confianza en la verdad y la razén no es

criticada.

Tal es el proyecto radical concebido en 1881 y del cual Nietzsche dice que no ha existido otro
igual en los udltimos 2000 afios. La disputa por el valor de la verdad es lo que Nietzsche
determina como “transvaloraciéon de todos los valores” (expresiéon que aparece ya antes de
1881, por primera vez en el “Prologo” a Humano, demasiado humano, 1878)*. 'Tras el
descubrimiento en 1881, Nietzsche escribe: “Emprendi la inmensa tarea de la transvaloracion”
(EH, “El crepusculo de los idolos”, OC, /. IV, p.555)* La transvaloracion, tal como se
desarrolla en las obras posteriores a As/ babls Zaratustra, es un “rayo destructor” (EH, “Caso
Wagner”, OC, 1. 117, p.852)%.

3. El proyecto de la critica total: la genealogia de la raz6n

*24

Kant se pregunta: ¢Qué puedo saber? (Critica de la razin pura, B 833; p. 821)*. Nietzsche
preg c P ] %
reformula la pregunta de un modo mucho mas pernicioso: “¢Qué parte de nosotros quiere
propiamente «la verdad»?” ( JGB, OC 1.1V, p.297)*. Nietzsche pregunta “;Qué en nosotros?”,
es decir, “sQuién?”. Plantear la pregunta por la verdad no requiere de un contenido
¢ preg P q
verdadero—de hecho, no requiere en absoluto de ninguna verdad. Por el contrario, la pregunta
por «quién» se pregunta acerca de nosotros”. La bisqueda de la verdad es considerada como
un sintoma. Kant, al preguntar “:Qué puedo saber?”, hablaba aun como un filésofo.
Nietzsche, al preguntar, ¢Quién es el que pregunta por saber?, habla como un sintomatélogo y
genealogista. El se pregunta: ¢Qué modelo de hombre es {¢ webequéry® [N n.° I]  «quién»

quiere la verdad?.

Como genealogista, Nietzsche retrotrae la pregunta “:Qué puedo saber?” a la voluntad, desde
las formas de la voluntad; o a la voluntad de un cierto modelo del hombre. Como

2>

sintomatélogo, ¢l pregunta: ¢cudl es el valor de esa voluntad {« “que—qutere” »} «que apunta

! /[Cfr. F Nietzsche, “Prélogo”, MA, OC, V. III, pp. 69-75, ed.cit.]/

/%] undertook the tremendous task [die ungeheure Aufgabe] of the transvaluation” (EH, “Twilight of the Idols”,
3; Basic Writings, p. 771 [trans. modified])/

# /“shattering lightning bolt” (EH, “The Case Wagner”, 4; Basic Writings, p. 780)/

# { Delleuze] 108-9 [Nietzsche et la philosophie, pp. 108-9]}.

» /*“What may I know?” (KrV, B 833; p. 635 [trans. modified])./

6 /“What in us really wants ‘truth’?” (BGE I; Basic Writings, p. 199)/.

. {gito copernicano radicalizado: “intentémoslo al revés” (K[ant]).}

% IN. del T]: Notese que en inglés el uso de {« “that” »} es reemplazado por el pronombre interrogativo

sustantivado «qué».
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querep ** [N n.° II] verdad a toda costa? Estas dos preguntas—sintomitica y genealbgica—se

encuentran en el texto de Meds alla del bien y del mal:

“En efecto, durante mucho tiempo hicimos un alto en la pregunta sobre la
causa de esta voluntad, —hasta que al fin nos quedamos detenidos del todo
frente a una pregunta ain mas radical. Nosotros preguntamos por el valor de
esta voluntad. Suponiendo que queramos la verdad: jpor qué no, mas bien, la
no verdad?” (ibidem.)™.

Y, de la misma forma ya vista, Nietzsche continia (y quiere ser entendido literalmente):

“¢Y se creera que a NOsOtros Nos parece que, en ultima instancia, el problema
nunca ha sido planteado hasta ahora, —que ha sido advertido, tomado en
consideracion y arriesgado por primera vez por nosotros? Pues ello implica

un riesgo, acaso no haya ninguno mayor” (ibidem.)’".

En contraste, Kant se muestra como un filésofo muy clasico: nunca cuestiona en si mismas la
verdad ni la razén. Pero, ;cémo podria uno poner en tela de juicio la verdad y la razén? Incluso
hablar de lo no verdadero e irracional implica ain el reconocimiento de la verdad y la razén
como paridmetros, como estindares. Nietzsche escapa de este circulo insipido® al examinar la
forma de ser humano que quiere la verdad. Es precisamente un “prejuicio de los filésofos”
(Ibzd.) imaginar que todos quieren siempre la verdad y nada mas que la verdad. No, no todos, y
no todo el tiempo, sino ciertas especies; no todo el tiempo, sino en momentos de {¢‘gravedad™}
wn cierto temple animicos. El prejuicio de los filésofos consiste en fantasear que la razoén
como tal, naturalmente, estd en concordancia con la verdad. De este modo, la filosofia evita
vincular la verdad con una especie concreta o modelo de voluntad. Es conocido el aforismo de
La voluntad de poder [N n.° III] : “La verdad es la clase de error, sin la cual una determinada
especie de seres vivos no podria vivit”?? FP, 17 III, 34/253], p.769), es decir, un cierto

modelo de sujeto.

% IN. del T.]: Nétese que en inglés Schiirmann agrega al manuscrito {« “which wills” >} con una tachadura y a
continuacién afiade a mano « whose index it is to will » a modo de autocorreccién: / “what is the value of that will
«whose index it is to will > truth at any cost?”/

%%/ “We came to a long halt at the question about the cause of this will—until we finally came to a complete stop
before a still more basic question. We asked about the value of this will. Suppose we want truth: why not rather
untruth?” (ibid.) /

31 / “It finally almost seems to us as if that problem had never even been put so far—as if we were the first to see
it, fix it with our eyes, and risk it. For it does involve a risk, and perhaps thete is none that is greater” (ibid.)/

32 { transvaloracién de la pregunta transcendental: condiciones irreductibles del tnico; # radicalizacion =
rizomatizacion }

3 /“Truth is that kind of error without which a certain species of life could not live” (WP, sect. 493; p. 272 [trans.
modified])/

* /| Este fragmento se encuentra en la edicién de Kaufmann: The Will to Power, Book three. Principles of a new
evaluation, I. The will to Power as knowledge, 4 Biology of the Drive to Knowledge. Perspectivism. § 493. En la
edicién de EDAF, traduccién de Anibal Froufe de LLa voluntad de poder, se encuentra en Libro tres. Fundamentos de
una nueva valoracién, I. La voluntad de poder como conocimiento; 2 Biologfa del instinto de conocimiento.
Perspectivismo, § 488]/

17



Véase como Nietzsche parte de la pregunta critica kantiana “:Qué puedo saber?” para luego
llevarla mas lejos de lo que Kant jamas imagind, especificamente para cuestionar el deseo
mismo por la verdad—su wvalor. Y, sin embargo, en su programa de genealogia y
sintomatologia, Nietzsche se apropia de los argumentos kantianos solamente en un modo
radical®. La pregunta “:Quién es aquel hombre verdadero?” es trascendental en tanto que

pregunta por los fundamentos®

de posibilidad de la bisqueda de la verdad en el hombre.
Recordemos la definicion kantiana de #rascendental “ILlamo trascendental a todo conocimiento
que no se ocupa tanto de los objetos como del modo en que nuestro conocimiento de los

objetos es posible @ prior?” (Critica de la razén pura, B 25; p. 59)7.

La pregunta nietzscheana “;Qué forma de voluntad es la que quiere verdadr” es de naturaleza
trascendental. Se refiere, no al objeto del saber, sino a nuestra forma de voluntad de saber. Un
cierto modelo de voluntad (es decir, de sujeto) aparece como forma a priori de todas las
preguntas relativas a la verdad. El trascendentalismo nietzscheano también remonta la verdad a
sus condiciones de posibilidad en el hombre: “para que se pudiera fingir un mundo de lo
verdadero, un mundo de lo ente, antes de tuvo que crear el [ser humano| veraz (incluyendo que
semejante [humano] se crea «verazy” *** (FP, VIV, [11] 115, pp.300-400) [N n.° IV].

Por lo tanto, la condicién de posibilidad de la verdad es —el hombre verdadero, que se
considera a s{ mismo como tal. Este es el método de la genealogia en accién: exhibir un
modelo de hombre que produce una forma de ideal. El ejemplo mas conocido de esta
genealogia en Nietzsche es La genealogia de la moral, donde el ideal de "ser bueno" es
reconducido a un cierto modelo de hombre, 2 un cierto modelo de voluntad creadora, la
voluntad del amo. “Retrotraccion”: tal es el trascendentalismo en la genealogia nietzscheana de
los valores del saber y los valores de la moral.

En la primera parte del curso, hemos de seguir esta genealogia trascendental en la critica
nietzscheana al saber, y en la segunda parte, en su critica a la moral. En ambos lados de esta
critica radical, lo que estd en juego es la genealogia de la razén misma™.

La genealogia de la razén significa que la razén—como facultad concordante a la
verdad—tiene su origen también en una utilidad de la voluntad. En otras palabras: “la razén es
solo un instrumento, y Descartes era supetficial” (GM, OC, 1. IV, p. 358)*'. sUna herramienta

3 { tr[ascendent]al }

% [N. de T]: Nétese que en inglés Shiirmann utiliza la palabra ground y no conditions.

7 /1 entitle transcendental all knowledge which is occupied not so much with objects as with the mode of our
knowledge of objects in so fat as this mode of knowledge is [to be] possible a prioti” (KtV, B 25; p. 59)/

*¥/“In order to imagine a world of truth and of being it was first necessary to create the truthful man (including
the fact that he believes himself to be truthful)” (WP, sect. 543; p. 292)./

* /| Este fragmento se encuentra en la edicién de Kaufmann: The Will to Power, Book three. Principles of a new
evaluation, I. The will to Power as knowledge, 7 Judgment. True-False § 543. En la edicién de EDAF, traduccion
de Anibal Froufe de La voluntad de poder este fragmento no existe.]/

0 {1, I1, 111 H[eidegger] Recepcion?]}

# /“teason is only a tool, and Descartes was superficial” (BGE V, sect. 191; Basic Writings, p. 294 [trans.
modified])/
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o instrumento de qué? De aquello que serfa la condicién real de posibilidad de todos los
fenémenos—a veces Nietzsche lo llama “vida”, a veces “voluntad de poder”. Hemos de
analizar en detalle lo que se quiere decir con estas palabras; solo pueden ser entendidas
plenamente a partir del eterno retorno.

En este punto, la genealogia de la razén aparece claramente como la continuacién del
proyecto kantiano, mas alldi de Kant mismo. “Guardemonos de los tenticulos de conceptos
contradictorios tales como «razon pura»” (GM, OC 1. 117, p.530). Para el genealogista, la razén
nunca es pura. Esta siempre contaminada por la utilidad—es un instrumento de la utilidad. En
este sentido, Nietzsche puede decir ya en el Prdlogo de Aurora que “la confianza en la razoén, [de
la que depende la validez de tales juicios] es por ser confianza, un fenémeno moral...” (M,
“Prélogo”, OC, V. III, p.487)* *. Un fenémeno moral en el sentido mas amplio: un sintoma de
estimacion de valor*. Esta genealogia de la razén se expresa de manera sucinta en una nota de

La voluntad de poder: “la razén [...] [es] un estado de relaciones entre [...] pasiones y deseos” ** *

(FP, V. IV, 11[310], p. 452) [N n.° V].

—Ernest Jones, en su obra sobre Freud, dice que Nietzsche aborda la genealogia de la razén, y
en particular la mala conciencia, “en términos filogenéticos”, mientras que “Freud lo hizo en

un nivel ontogenético profundo”‘”.

4.El trascendentalismo de Nietzsche: “La estimacion de valor «yo creo que
esto y aquello es asi» como esencia de la «verdad»”*® (FP, V. IV, 9 [38], p.
242-243) [N n.° VI

Nos preguntamos: ¢cudl es la condicién de posibilidad de la verdad? Nietzsche responde: una
estimacion de valor, eime Wertschitzung. La esencia de la verdad es una estimacion. Para concluir,
haré una breve exégesis de este fragmento. El fragmento continta en [seis]* pasos:

*# / “the trust in reason is a moral phenomenon” (D, “Preface”, sect. 4, p. 7; Schlechta I, p. 1014)/
[ “das Vertrauen auf die Vernunft [...] ist, als Vertrauen, einmoralisch e s Phinomen” ]

* [N. de T.]: Nétese que en el texto original en inglés es utilizado el término zaluation que en la obra nietzscheana
critica traducida al espafiol se traduce como “estimacién de valor” (Cfr. FP, 1. 117, 9 [38], p. 242).

* /“teason [...] [is] a system of relations between [...] passions and desires” (WP, sect. 387; p. 208)/

* /| Este fragmento se encuentra en la edicién de Kaufmann: The Will to Power, Book two Critique of Highest
Values Hitherto, IT Critique of Morality, 5 The Moral Ideal, C. Disparagement of the So-Called Evil Qualities. En
la edicién de EDAF vy la traduccién de Anibal Froufe de La voluntad de poder, se encuentra en Libro dos. Critica de
los supremos valotes histéricos V. El ideal moral C) De la adjudicacién de las llamadas malas cualidades, § 383]/
*” [Ernest Jones, Sigmund Freud: Life and Work, 3 Vols. (London: The Hogarth Press, 1953-1957) Vol. 111, p. 283 ff]
*® /[ Este fragmento vy los siguientes se encuentran en la edicién de Kaufmann: The Wi/l to Power,Book three.
Principles of a new evaluation, I. The will to Power as knowledge, 4. Biology of the Drive to Knowledge.
Perspectivism. § 507. En la edicién de EDAF, traduccién de Anibal Froufe de La voluntad de poder este fragmento
no existe]/

¥ {“(I rely on this analysis on Heidegger, Nietzsche, 1ol I, pp. 509-555)”>} {H, Ni 513 [Heidegger, Nietzsche I, p.
513]}
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5

La esencia de la verdad es una estimacién de valor. Kant se apeg6 a la definicion clasica
de la verdad como “la concordancia de un conocimiento con su objeto.” (Critica de la
razén pura, B 83, p. 129)*. Ahora, la verdad debe concordar con algo mas: la creencia®.
Lo verdadero es lo que concuerda, no con el saber, sino con una creencia, y una
creencia que establece valores, evalia y estima.

“En las estimaciones de valor se expresan condiciones de conservacion y crecimiento”
(FP, V. 117, 9 [38], p. 242) Vemos la genealogia de la verdad y la razén en accion: la
preservacion de la vida, y su desarrollo, produce la creencia de que “esto y aquello es

as{”. El texto deja claro que la utilidad de la vida es el a priorz de lo que llamamos

verdad.

#2 “Ta confianza en la razén y en sus categorias [..] sélo demuestra la utilidad

demostrada por la experiencia: no su «verdad»” (Ibid., p. 243). Esta oracién incluye dos
cosas: primero, otra referencia a la critica radical que Nietzsche quiere llevar a cabo:
afirma que el hombre occidental ha depositado ciegamente toda su confianza en la
razon y sus categorias; y segundo, que esta confianza no es mas que la utilidad de la
vida en accién. El hombre occidental aparece como ese modelo de hombre™ que
necesita que la razon se aferre a la verdad con conviccién y confianza. Pero el método
genealdgico trastoca esa confianza. Una vez que se comprende que tal vehemencia no
es nada mas que una creencia en funcién de una mera vida vivible™, la verdad ‘porque
si” se acaba. La verdad es reducida, reconducida, gurickgefiibrt, a su utilidad practica; su
principal utilidad es precisamente la seguridad que dicha convicciéon ofrece: como si la
verdad fuera algo estable.

“Que tiene que haber una serie de creencias” (ibidems) —de hecho, ¢en qué se
convertirfa la vida si se desconfiara de toda verdad? La vida perderia todo cimiento.
Segun el texto, esta serie de creencias “es la presuposicion de todo lo viviente y de su
vida”(ibidem). Si la critica radical se llevara hasta sus ultimas consecuencias, si la verdad
se revelara como la ficcion util que es, en los ojos de Nietzsche, seguiria el vértigo (por
decir lo menos). Hay que confiarse de alguna “verdad” para poder vivir.

“es necesario que algo tenga que ser tomado por verdadero; no que algo sea
verdadero” (ibidem). Por lo tanto, lo que creemos como verdadero, para ser capaces de
vivir, bien puede ser “en sf mismo” una ilusion, falso. Eso no importa. Basta con que se
considere verdadero. Asi, la verdad es un valor—uno entre otros, no el mas alto, y en

%/ “Kant (KrV, B 83; p. 97) still had retained the classical definition of truth as the agreement between
knowledge and its object” /

> { Intro, KrV, “Tengo que hacetle espacio a la conviccién”}—[ Schiirmann is referring to KrV, Preface to 2nd
Edition, B XIX “Ich muBte also das Wissen aufheben, um zum Glauben Platz zu bekommen / I have therefore
found it necessary to deny knowledge in order to make room for faith.” (p. 29) |

2 { Ni, 530 [Heidegger, Nietzsche I, p. 530]}

> { ¢ [filosofia]: consolacién del alma, consolidacién de la ciudad }

> { @[filoséfico] deshonestidad = “necesitamos estindares: ellos son, verdad + razén”. Nietzsche: Si, si, esas son
tus necesidades. }
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beneficio de algo mas, la vida. De hecho, el término “valot” ya expresa este “tomar por
verdadero”, fiir wabr halten.. Los valores existen solo para alguien que evalda, que estima

algo como alto o bajo, no por si mismos.

Y ahora la conclusién [N nro. VII], que resume la apuesta trascendental: “«el mundo
verdadero y el mundo aparente» — esta oposiciéon es reconducida por mi a relaciones
de valot” (#bidem). En otras palabras, la distinciéon entre mundo nouménico y mundo
fenoménico tiene @ su vez una condiciéon de posibilidad: la valoraciéon. Este
reconducir, guriickfiihren, la verdad hasta las valoraciones de la vida, es el esbozo del
trascendentalismo radical de Nietzsche, en el que la critica del saber se consuma en una
genealogia de las formas de vida.
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11.

I11.

IV.

VI.

Notas

Al respecto, en la tradicion metafisica occidental, «el qué» refiere al guwid,
sustrato inmutable de lo existente. En la tradicién griega, la pregunta por lo
«qué esy, 7 €omt se responde con el Vroxeiusvov, aquello que persiste a través de
cualquier cambio y es susceptible de predicacion. Este concepto fue legado a la
modernidad bajo el término latino subjectum, esencia subyacente del hombre,
cuya capacidad de agencia apropiadora reune y domina todo bajo su control.

Podemos interpretar que la tachadura y su posterior correccién hace hincapié
en el caracter agente que determina el valor de la voluntad de verdad. Del
cuestionamiento por «el valor de la voluntad de verdad», se distinguen dos
formas: la primera, tachada, indica que el valor de la voluntad, reside en que ella
misma —Ila voluntad— quiere siempre la verdad. La segunda forma nos
muestra que el valor de la voluntad no se mide en el querer por si. El valor se
expresa en la fuerza de alguien que quiere una determinada verdad cuya

direccionalidad precisa encarna su voluntad.
Aqui encontramos la primera cita de la obra La voluntad de poder.

La cita originalmente aqui referida como parte de The Will to Power , corresponde
a una tergiversacion del fragmento nietzscheano ya citado. Ahora bien,
comparese cuanto difiere la traduccion modificada por Shurmann del fragmento
de la edicién de Kaufmann: “In order for a world of the true, of being, to be
invented, the truthful man would first have to be created (including the fact that
such a man believes himself “truthful”)” (The Will to Power. ed.cit., p. 292).

La cita originalmente aqui referida como parte de The W7ill to Power , corresponde
a una tergiversacion del siguiente fragmento nietzscheano: “El desconocimiento
de la pasiéon y de la razén, como si ésta ultima fuese un ser para si y no, mas
bien, un estado de relaciones entre diferentes pasiones y deseos; y como si toda
pasion no tuviera en ella misma su guantum de razén...” (FP, 17117, 11[310], p.
452) el cual es cercenado y manipulado. Ahora bien, comparese la diferencia,
especialmente del cercenamiento, respecto del fragmento de la edicién de
Kaufmann: “The misunderstanding of passion and reason, as if the latter were
an independent entity and not rather a system of relations between various
passions and desires; and as if every passion did not possess its quantum of
reason—"(The Will to Power. ed.cit., p. 208).

La cita originalmente aqui referida como parte de The Will to Power , corresponde
a una tergiversacion del fragmento nietzscheano ya citado y no corresponde a
la edicion original de Der Wille zur Macht de 1901.

22



VII. Lo que aqui Schiirmann presenta como la conclusién del fragmento, en realidad
culmina con: “hemos proyectado nuestras condiciones de conservacién como
predicados del ser en general que para prosperar tenemos que ser estables en
nuestra creencia, esto lo hemos transformado en que el mundo «verdadero» no
es cambiante y en devenir sino un mundo que es.” ( FP, 1711/, 9 [38], p.243)
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